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LA NOZIONE DI LIBERTA SECONDO CLEMENTE
D’ALESSANDRIA: TRA TRADIZIONE CLASSICA E
CULTURA CRISTIANA®

Daniela SCARDIA™
(Universita del Salento)

Keywords: Clemens of Alexandria, freedom, martyrdom, apatheia, paga-
nism.

Abstract: Freedom according to Clement of Alexandria: between
classical tradition and Christian culture. The article deals with the concept
of é\evbepia in the work of Clement of Alexandria: in the Protrepticus he suggests
the image of it as liberation from pagan idolatry, in other writings proposes the
idea of freedom as the inner perfection of the Christian who is freed from sin and
lives in the love of God.

Cuvinte-cheie: Clement Alexandrinul, libertate, martiraj, apatheia, paga-
nism.

Rezumat: Libertatea dupd Clement de Alexandria: intre traditia
clasica si cultura crestina. Articolul trateaza conceptul de é\evBepia in opera
lui Clement al Alexandriei: in Protrepticus sugereazd imaginea acesteia ca elibera-
re de idolatria pagana, in alte scrieri propune ideea de libertate ca perfectiune in-
terioard a crestinului care este eliberat de pdcat si trdieste in dragostea lui Dum-
nezeu.

Nei primi secoli della sua storia, il cristianesimo dovette preoc-
cuparsi di dare una definizione di sé, evidenziando la natura innova-
tiva del proprio messaggio e, al contempo, chiarendo se e quale rela-
zione lo legasse alla cultura circostante. La convivenza con il mondo pa-
gano si tradusse allora, oltreché in quel complesso gioco di potere che

“Si stampa qui, in forma ampliata, parte della relazione tenuta in occasione del
seminario tedesco-italiano Freedom. Interreligious. Intercultural (Bologna, 4-6 set-
tembre 2023), organizzato da Anna Mambelli e Markus Miilke, che ringrazio per I'in-
vito. Un sentito ringraziamento ancora a Markus Miilke per i preziosi suggerimenti.

** daniela.scardia@unisalento.it
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procedette dalla fase di ostilita alla piena accettazione e affermazione
del cristianesimo, soprattutto in un vivace dibattito intellettuale, spes-
so caratterizzato da toni accesi e da uno scontro oppositivo!. Una delle
voci piu rilevanti levatesi nel corso di tale dialogo fu senz’altro quella
di Clemente Alessandrino. La sua opera € intrisa di questa meditazione
sui rapporti tra verita cristiane e pensiero pagano e mostra punti di vista
spesso variabili e discordi: se, infatti, prevalentemente muove alla ri-
cerca di soluzioni e risposte concilianti tra le due parti, egli non manca,
all’occorrenza, di concedersi anche delle punte di polemica pungente nei
riguardi dei cosiddetti “altri”2.

Un simile comportamento oscillante e ben raffigurato dagli spun-
ti presenti nelle pagine clementine rispetto al tema dell’éAevBepia. Sul
problema della liberta I’Alessandrino non propone mai una riflessione
mirata e puntuale, ma solo diversi accenni isolati, che talora lo vedono
esibire un piglio ostile nei riguardi dei pagani e talvolta cedere a toni
ben piu accomodanti. Nonostante questo atteggiamento apparente-
mente contraddittorio, pero, quel che emerge € un quadro, per quanto
possibile, organico e coerente3.

1 La discussione, principalmente incentrata sulle Scritture cristiane, non manco
di toccare ogni tema della vita quotidiana: la convivenza tra cristianesimo e pagane-
simo implicava numerose occasioni d’incontro e la condivisione dei medesimi spazi
all'interno delle citta, determinando cosi una pit estesa riflessione sui costumi reci-
proci. Per questo motivo, prendendo spunto dall’osservazione di Rinaldi 1997, 35
nota 2, qui e oltre mi serviro dei termini ‘pagano’ e ‘paganesimo’ non per riferirmi
nello specifico alla religione pagana tradizionale, ma per intendere in generale I'in-
tero patrimonio culturale di cui essa era espressione, e dunque l'insieme delle sue con-
vinzioni religiose, credenze mitiche ed espressioni filosofiche. In generale, sullo scon-
tro tra pagani e cristiani nei primi secoli del cristianesimo, vd., ex. gr., Rinaldi 1990;
Rinaldi 1997, 35-83; Fox 2006, specie 1-14; Rinaldi 2012, 3-11; Hose 2014, 39-40;
Rinaldi 2022.

2 Sulla riflessione di Clemente rispetto a cristianesimo e paganesimo, uno dei
tratti maggiormente esplorati dagli studi su questo autore cristiano, vd., ex. gr., Le
Boulluec 1999, 175-188 [81-93]; Hose 2014, in particolare, 41-43 e 50; Gnilka 2020,
79-89; Sanfilippo 2020, 89-210.

3 Una precisazione di carattere metodologico: nelle pagine che seguiranno si
analizzeranno solo i passaggi clementini nei quali compaiano il sostantivo élevbepio
o 'aggettivo da esso derivato; dunque saranno tralasciati tutti quei passi ove Clemente
faccia uso di altri vocaboli connessi al concetto di liberta (come avteé&ovoiov 0 £¢° fuiv).
Sono stati inoltre selezionati quasi esclusivamente luoghi dell’opera clementina nei
quali si parli di élevBepia in contesti di confronto tra cultura pagana e pensiero cri-
stiano, lasciando pertanto da parte le occorrenze nelle quali la riflessione dell’Ales-
sandrino sia prettamente focalizzata sulla dimensione cristiana.
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1. Il contrasto tra liberta e schiavitu

La possibilita di contrapporre il concetto di liberta a quello di
schiavitu e abilmente sfruttata da Clemente, nel Protrettico, per getta-
re una luce negativa sull’aspetto della cultura pagana che ai suoi occhi
risulta piu degno di condanna: la religione4.

Cruciale, nell’'intento di inficiare le basi stesse del paganesimo,
e la dimostrazione dell’assurdita e illegittimita del culto prestato alle di-
vinita paganes. Provata, allora, ’empieta di molti riti e misteri celebrati
dagli avversari, I'attenzione € riposta nello specifico sugli dei, la cui de-
mitizzazione e affidata a tre argomenti: la tendenza irrazionale dei
Greci a divinizzare qualunque cosa esista al mondo, addirittura anche
sventure e passioni®; la falsita dei racconti mitici, le cui incoerenze ri-
sultano giustificabili solo a patto di ammettere I'illogica esistenza di
molteplici divinita omonime (per esempio, almeno tre Zeus diversi e
cinque Atena)7; 'indecenza di annoverare tra gli dei sia uomini ignobili
sia divinita affette da passioni umane8. Ebbene, proprio al culmine di
questo ragionamento, proponendo una serie di esempi di lascivia da
parte di divinita pagane, I’Alessandrino osserva:

4 Sul tentativo di demistificazione della religione pagana portato avanti da
Clemente all’interno del Protrettico, vd. Hose 2014, 45-51.

5 Determinante, sotto questo punto di vista, ¢ I'idea che i pagani venerino
come déi degli esseri inesistenti, distinguendosi in cio dai cristiani, che invece hanno
fede nell’'unico Dio vero e che esiste. Cf. Clem. Al. Protr. 2,23,1 (GCS 12; Stihlin 1972,
17): Tadta 1@V aBémv Ta puothpla: dOEovg 8¢ eikOTMGg AToKoA®D TOVTOVG, 01 TOV UV dVTmg
Svta Beov Nyvonkacty, tadiov 8¢ Vo Titdvev dacTtdpevov Kol Yovatov Tevhodv kai popia
dppnta g dAnOdg v’ aioydvNg dvaloybivieng cEPovoty, dittf] éveoynuévol Tf abedtnrtl,
TPOTEPQY UEV, KaB’ fiv dyvoodaot Tov Bedv, Tov Gvimg dvta pr| yvopilovieg Oeov, ETépa 8¢ Kkal
devtépa TavTy TAGVTY TOVG 00K dvtag dg dvtag vopifovteg kol Beodg TovTovg dvordlovieg
100G 00K Oviwg dvtog, udAlov 8¢ o00de dvtog, povov 8¢ Tod dvopatog teTvynkotag. Tale
osservazione di Clemente (cosi come molti suoi spunti mirati a dimostrare la fallacia
del paganesimo) presenta debiti significativi nei riguardi dell’apologetica: cf., ex. gr.,
a proposito del passo appena citato, Athenag. Leg. 19,1; Thphl. Ant. Autol. 2,10; Just.
Coh. Gr. 21,2,

6 Cf. Protr. 2,26 (GCS 12; Stiahlin 1972, 19-20).

7 Cf. Protr. 2,27-29 (GCS 12; Stihlin 1972, 20-22).

8 Sull’inclusione di uomini indegni tra le divinita pagane, cf. Protr. 2,30-31.
Rispetto agli deéi affetti da passioni umane, cf. Protr. 2,32,1 (GCS 12; Stahlin 1972,
23): Axovete 81 obv 1@V map’ Duiv Oedv Todg Epmtag kol Tog mapaddtoug tig dxpaciog
poboroyiog Kol TpodpoTo aOT®V Kol deopd Kol yéA®Tog kol pdyog dovieiog te &tt kol
GLUTOGLA CUUTAOKAC T ol Kol Sékpua kol édn Kol payAmcac Hdovég; cf. poi anche I'in-
tera sezione successiva di Protr. 2,32-34.
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Eikotog dpa oi to10ide vpudv Beol SobAoL TabdV yeyovoTeg, OALL KOl TpO TMV
Eildtov kahovpévov tdv mapd Aakedotpoviolg dovAgiov vneloiiAbev {uyov
Andirov Adpunite &v Oepaic, Hpaxdiic &v Zapdeotv Opedin, Acopédovtt 8’
gbnteve [ooed®dv kol AndAAwv, kabdmep dypelog oikétng, unode revbepiag
dMmovbev duvnBelg TuxElV Tapd TOD TPOTEPOL deoTATOV: TOTE Kol TO TAiov
1elym dvorodouncdtny @ Ppuyi’.

Gli déi sono dunque apertamente chiamati “schiavi”, dodtot.
Sembra che Clemente intenda in maniera duplice questa condizione
servile: non solo essi sono schiavi delle passioni (dodAot Tab®dv), ma ad-
dirittura, in talune circostanze, come si evince dagli esempi riportati,
alcuni dei si sono resi concretamente schiavi, ponendosi a servizio degli
uomini. E questo ’apice del processo di ridicolizzazione al quale I’Ales-
sandrino sottopone le divinita pagane: prima ancora che gli uomini
ideassero la servitu (atto al quale si allude con la menzione degli iloti,
schiavi spartani), gli dei di propria iniziativa iniziarono a praticare la
doviein e a soggiogarsi ad essa, per di piu accettando di sottoporvisi nei
confronti degli uomini, che invece, secondo il naturale ‘ordine gerar-
chico’, dovrebbero restare sempre al di sotto degli dei stessi. E ad assog-
gettarsi a servitu fu non solo un eroe come Eracle, che per tre anni pre-
sto servizio presso Onfale, regina della Lidia©, ma, tra gli altri, nientedi-
meno anche Apollo e Poseidone, due delle maggiori divinita del pan-
theon greco, che per un anno intero furono schiave presso Laomedonte
e dietro suo mandato eressero le mura di Troia. In particolare, poi, co-
gliendo una lieve discrepanza rintracciabile nel testo omerico e appro-
fittandone per sminuire ulteriormente la figura di Apollo, Clemente
taccia tale dio di essere un “domestico inutile” (éypsiog oikétng)t, dando

9 Protr. 2,35,1 (GCS 12; Stiahlin 1972, 26): “Essendo giustamente, allora, tali
vostri déi schiavi delle passioni, addirittura prima degli iloti, cosi chiamati dagli
Spartani, assunsero su di sé il giogo servile Apollo presso Admeto, a Fere, ed Eracle
a Sardi, presso Onfale, e servirono Laomedonte dietro compenso Poseidone e Apollo
— quest’ultimo come un domestico inutile che probabilmente non ¢ stato in grado di
ottenere la liberta da parte del padrone precedente —: e allora edificarono le mura di
Ilio per il Frigio” (salvo diversa indicazione, la traduzione € di chi scrive). Anche ca-
taloghi di divinita pagane, come quello qui presentato da Clemente, sono ricorrenti
nell’apologetica cristiana; cf., ex. gr., Tat. Orat. 21; Athenag. Leg. 21.

10 Tn tal modo egli espio, per volere di Ermes, 'omicidio commesso ai danni di
Ifito. Vd. Grimal 2005, 240 e 457, e Ferrari 2018, 285 e 518 (s.vv. Eracle e Onfale).

11 La traduzione del passo e il ragionamento che mi accingo a esporre riferisco-
no al solo Apollo, dunque a uno solo dei due soggetti, I’espressione xaddnep dypeioc
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cosl prova, attraverso questo breve cenno, di conoscere anche I’altra ver-
sione dei fatti rilasciata da Poseidone, secondo il quale il suo compagno
di schiavitu non collaboro con lui alla costruzione delle mura, ma con-
dusse al pascolo le mandrie del sovrano sulle valli dell’Ida2. In tal modo
I’Alessandrino, pur ricordando le due divinita I'una al fianco dell’altra
in occasione dell’edificazione delle mura, non si lascia sfuggire ’oppor-
tunita di una ulteriore duplice e implicita beffa ai danni di Apollo, che
non solo fu due volte schiavo — giacché gia precedentemente aveva por-
tato il giogo della schiavitu (SovAeiov Cuyovid) presso Admeto, signore di

oikétnc e cio che da essa dipende, benché consapevole che esse possano in realta es-
sere riferite a entrambi i soggetti (secondo la tipica concordanza del greco). Ragioni
di senso mi inducono a una tale comprensione; del resto anche altri traduttori del
passo, prima di me, hanno operato una simile scelta (vd. Mondésert 1949, 91; Bianco
1971; Migliore 2004, 94).

12 Secondo il racconto mitico, Poseidone e Apollo, ancora per via di una con-
danna impartita loro da Zeus, dovettero lavorare a servizio di Laomedonte, re di
Troia, il quale pretese dai suoi servi divini che erigessero le mura per la sua citta. Nel
poema omerico ¢ il dio del mare stesso a far cenno a tale episodio, in due occasioni
distinte: nel primo caso asserisce che lui e Apollo edificarono insieme le mura (cf. Il.
7,451-453; West 2006, 224: 100 &’ fjtol kA éog &otar, doov T’ €mkidvatal Ndg, ToD o’
gmnoovtol, 10 Yo kol Poifog Andlav fipmt Acouédovti todicoausy dOAfcavte), invece
nel secondo dichiara di aver eseguito da solo il comando ricevuto rispetto alla costru-
zione di quelle fortificazioni, mentre il suo compagno di schiavitu fece tutt’altro (cf.
11. 21,441-449; West 2000, 261: 00d¢ vv TV Tep uéuvnat, doa 61 mdbouey kakd "Thiov
apel podvot vdi Bedv, 6T° dynvopt Aaopédovtt mTop Aldg ENBOVTEG Ontedoapey €ig EVianToV
ebd1 Em pnTdi, 0 8¢ onpaivayv énétedliev. jtol &ymd Tphecot oMY TEPL TelY0g £SO EDPD
Te Kol paAa Kodov, tv’ dppnitog ToMg €l ©oife, ob &’ eikimodag EAtkag fodg fovkoAéeckeg
181 &v kvnuoict molvrtoyov vAnéoong). Vd. Grimal 2005, 363 (s.v. Laomedonte), e
Ferrari 2018, 410 e 582 (s.vv. Laomedonte e Poseidone).

13 Si tratta di un’espressione che, a detta dello stesso Clemente, si puo rin-
tracciare nei poeti greci; cf. Strom. 2,5,22,5 (GCS 52/2; Stiahlin 1985, 124): dpare,
onoiv, a vudv tov fapdv {uyov kai Jdfete Tov Tpdovy 1| Ypaen enot, kabdmaep Koi ol momtoi
dovlelov xahodot (vydv. Risulta effettivamente attestata in Licofrone; cf. AL 503-504
(Mascialino 1964, 24): §j povn Luyov / Sovietov duenpeicoy Axtaiov Avkot. Con espres-
sioni molto simili ricorre pero anche in A. Ag. 1226 (Page 1972, 181): @épewv yap xpn
10 8ovhov Quyov; Pers. 50 (Page 1972, 4): {oyov aueiBaieiv dodhov EALGS; Th. 471 e
793 (Page 1972, 63 e 76): moewg dmeipyewv Tijcde S00A10v {uydv e TOMG TEPELYEY TdE
dovMov Cuyov; Soph. Frg. 591 (Radt 1977, 442): tovg 8 8ABog udv, Tov¢ 8¢ dovAeiag
Coyov &oyev avaykog. Significativo poi che di dodAieiov {uyov si parli anche in Platone;
cf. Lg. 770e (Burnet 1907): tehevtdv 68 kol morewg, £av dvdototov dvdykn eaivnrat
yiyveoBar piv €0€Lev dovAglov Vmopeivaca {uyov dpyecbot VO XEPOVDV.
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Fere, quale custode delle greggi'4 —, ma addirittura, quando fu presso
il re di Troia, (per chi presti fede alla seconda testimonianza del suo
‘collega’) potrebbe essersi rivelato anche un servo inutile per Laome-
donte, che necessitava delle mura e non di un mandriano: percio, con
una battuta pungente, Apollo ¢ dipinto come un dypeiog oikétng che,
dedicandosi anche in quel frangente alla medesima attivita svolta nel
suo primo servizio, pareva non esser riuscito a «ottenere la liberta (éiev-
Bepin) da parte del padrone precedente».

La liberta, quindi, € agevole dedurre da questo passo, € quell’at-
tributo fondamentale che manca agli déi pagani, che si rendono sem-
pre schiavi o in senso morale, asservendosi alle passioni, o in senso ma-
teriale, accettando di prestare i propri servigi agli uomini.

La mancanza di ékevBepia e la conseguente condizione servile
sono tuttavia tratti che contraddistinguono non solo gli dei della reli-
gione ellenica, ma anche i suoi seguaci. Lo si evince fin dalle prime bat-
tute del Protrettico, dove Clemente ricostruisce le origini dei culti pa-
gani:

'Epoi pév ovv dokodoty 6 Opdaxiog ékeivog Opeede kol 6 OnpPoioc kai O
MnbOupvaiog, Gvopeg TvEg 00K GVIPES, AmATNAOL YEYOVEVOL, TPOCYTLLOTL LOV-
oKiig Avpunvapevol tov Biov, Eviéyve tvi yonteig datpovdvteg eig dtopbopdg,
VPpetg opyralovreg, mévOn ékbelalovteg, To00¢ AvOpdTOLG €Ml T EI0AN YEPO-
yoyfioat Tp@dTol, vol pnv AlBoig kai EHA01g, TovTésTV GyAAHOct Kol oKlo-
ypapiog, avowkodoutioat Ty okaldtnTo Tod £00VC, TNV KoANY Ovimg ékeivny
Elevbepiav TV VT 0VPAVOV TEMOMTEVUEVOV DOOIG Kol EXMOAIS £o)ATY d0VL-
Aelg kataledEavtects.

14 Uccisi i Ciclopi per vendetta, Apollo, quale punizione inflittagli da Zeus,
dovette sottoporsi alla condizione di schiavitu, presso un mortale a sua scelta, per
nove anni: servi dunque il re Admeto, accudendone le greggi e i cavalli. Cf. Il. 2,763-
767 (West 2006, 82): “Innot pév péy’ protar Eoav Pnpntiddeo, tag Edpniog Ehavve modd-
keag Opvifag g, Otpryag oiéteag, oTaPOANt €mi vdtov loag, tag év TInpeint Opéy” apyv-
potoEog Amorhwv, Guen Onieiag, pofov Apnog popeovcag; Sen. Herc. f. 451 (Peiper-
Richter 1902, 18): Pastor Pheraeos Delius pavit greges. Vd. Grimal 2005, 15 e 56
(s.vv. Admeto e Apollo) e Ferrari 2018, 13 (s.v. Admeto).

15 Protr. 1,3,1 (GCS 12; Stahlin 1972, 4-5): “Mi sembra dunque che il trace
Orfeo, il Tebano e il Metimneo siano degli uomini non autenticamente uomini, ma
ingannatori, che, con il pretesto della musica, hanno spinto la vita alla corruzione,
perché in balia di un demone che li induceva a procurare rovina con un inganno ma-
gico; celebrando riti dissoluti e divinizzando sventure, essi condussero per primi gli
uomini alla venerazione degli idoli e di certo con pietre e legni, ossia con statue e
dipinti, produssero la scempiaggine di quella consuetudine, soggiogando all’estrema
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Egli attribuisce, dunque, ai cantori mitici, qualificati come impo-
stori (&rmatnioi), la responsabilita di aver indotto, per primi (npdtor), il
genere umano alla corruzione®. La prassi idolatra, descritta dall’Ales-
sandrino con una rapida pennellata, quale consuetudine di adorare pie-
tre e legni (Aibot xai E0Ao) — ossia, come egli stesso dice spiegando a-
pertamente la propria metonimia, quale prassi di venerare statue e di-
pinti (dydipota kai okioypagion)l” —, ha soggiogato gli uomini, costrin-
gendoli alla schiavitu (dovAeia) e privandoli della loro originaria “bella
liberta” (xain élevbepia)?s.

Ne consegue quindi che, allo stesso modo in cui gli dei pagani
sono schiavi, perché asserviti alle passioni o posti a servizio degli uo-
mini, anche gli uomini stessi sono a loro volta schiavi privi della liberta
se assoggettati al culto idolatra e dediti al paganesimo.

Logicamente, allora, per Clemente, pagani e cristiani possono es-
sere descritti gli uni in opposizione agli altri, i primi come amanti della
dovleia, i secondi come uomini che rifiutano la schiavittu e desiderano
la liberta:

schiavitu, con canti e incantesimi, quella liberta cosi autenticamente bella di coloro
che hanno la propria cittadinanza al di sotto del cielo”.

16 Ne ricorda tre: Orfeo, il piu celebre poeta greco prima di Omero, che, se-
condo il mito, componeva con la sua lira una melodia magica, capace di incantare
animali, rocce, alberi e addirittura oggetti inanimati; il tebano, ossia Anfione, la cui
musica rivelo il potere di far allineare autonomamente le pietre, cosi da garantirgli
di costruire in modo perfetto le mura di Tebe; Arione, detto il Mn6vuvaioc perché
originario dell’isola di Lesbo (presso cui sorgeva Metimna), abile nel suono della ce-
tra e inventore della poesia ditirambica. Vd. Grimal 2005, 463-464, 47 € 67-68, e
Ferrari 2018, 523-524, 51 e 75 (s.vv. rispettivamente Orfeo, Anfione e Arione).

17 Sulla condanna clementina dell’idolatria e dell’arte e della musica pagane
che essa seducono, vd. Grethlein 2021, 220-231, in particolare, per questo brano del
Protrettico, 220-222.

18 Poco oltre I’Alessandrino contrapporra il canto corruttore di Orfeo a quello
salvifico del Salvatore; cf. Protr. 1,4,5 (GCS 12; Stahlin 1972, 5): # ypnoténe kai 7
prl.ovlpwmio éxepavy T0D owTIPOS HUDY BeoD, 00K éE Epywv TV &V dikaioodvy, & éroifoouey
fueic, dAAd Kate 10 ovTod Eleoc owoev Hubc. dpo 1O Qopo TO Kouvdv dcov ioyuoev:
avOpdmovg ék Abwv kol avBpdmovg ék Onpinv nenoinkev. Il recupero del mito di Orfeo
nella produzione di Clemente ¢ stato oggetto di numerosissimi studi; in particolare,
pero, sulle immagini contrapposte di Orfeo cantore corruttore e Cristo cantore sal-
vatore dell'umanita, vd., ex. gr., Roessli 2002, 506-509; Markschies 2005, 83-84;
Trisoglio 2006, 640-641; Dainese 2012a, 19-20; Artemi 2019, 451-453.
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vOVi 6€ T0c0VTM TVEG gloty BemdTepol, Hom EhavBpwmdTEPOG 6 006G O HeV
YOp €K 0VAMV VIOLE NG YevécoHar fovAetal, ol 8¢ kal viol yevésBat vrepn-
QaviKacLy. @ TG dmovoiog Tig ToAAT G TOV KVplov Enatcybveche. Ehevbepiav
Enayyélhetat, VUETG ¢ gig dovAdeiav anodidpdokete. cwtnpiav yopiletot, HUEG
8¢ gig Bavartov vmoPEépeche9.

E profonda la spaccatura che qui emerge tra pagani e cristiani.
Questi ultimi ottengono il riscatto immediato dalla schiavitu, la liberta
che consegue alla rinuncia alle passioni e all'idolatriaz°, ma anche e
soprattutto una liberta dalla valenza escatologica, che consentira loro
di ottenere la salvezza finale in quanto figli di Dio2!. Agli antipodi, in-
vece, i pagani (per pura follia, drdvoua, a giudizio dell’Alessandrino), mo-
strando sconsiderato disprezzo nei confronti dell’'opportunita di af-
francamento e salvezza offerti da Dio, rivelano una predilezione insen-
sata per lo stato di servitu e non potranno che precipitare nella morte
e nella perdizione eterna.

Seppur senza piu alcun cenno alla questione soteriologica ap-
pena evidenziata, la condizione di schiavitu o liberta, come discrimine
tra pagani e cristiani, ritorna anche nel Pedagogo, dove, traendo spun-
to dalle parole di Gesu testimoniate dai Vangeli (ex. gr. Mt. 18,2-6; Mc.

19 Protr. 9,83,1-2 (GCS 12; Stahlin 1972, 62-63): “Ora alcuni sono tanto piu
distanti da Dio quanto piu Dio & benevolo nei riguardi degli uomini, giacché egli
vuole che noi da servi diveniamo figli, mentre essi addirittura disprezzano il diven-
tare figli. Quanta follia: vi vergognate del Signore. Egli promette la liberta, voi invece
rifuggite nella schiavitu. Egli vi concede la salvezza, voi invece vi trascinate in basso
fino alla morte”.

20 Subito prima I’Alessandrino aveva definito i cristiani come primi reali co-
noscitori di Dio, ma anche come primi, tra gli uomini, capaci di allontanare da sé il pec-
cato e il diavolo; cf. Protr. 9,82,7 (GCS 12; Stdhlin 1972, 62): npwtoToKOL 8¢ TAIdES
NUETS o1 TpodPot Tod Bg0d, 01 10D ZPWTOTéKOD YVAGIOL PIAOL, Ol TPATOL TAV GAAMV AVOpOTWY
OV 0€0V VEVOTKOTEG, 01 TPMTOL TAV AUOPTIDY ATEGTAGUEVOL, Ol TPMTOL TOD S1POLOL KEYMPL-
ouévot.

21 Sul tema della salvezza Clemente torna poco dopo per specificare che essa
¢ si un dono che Dio concede agli uomini, ma che per la sua efficacia ¢ indispensabile
anche la attiva partecipazione ad essa dell'uomo stesso, che deve accogliere la chia-
mata alla salvezza aderendovi pienamente con il proprio volere e la propria libera
scelta. Cf. Protr. 11,117,2 (GCS 12; Stahlin 1972, 82): Guo t® BovAndivor yvnoing 1o
cwbijvar cuvtpéyet, dpolvyovvimv, og Enog einelv, Tpoatpéocme kai (ofic. Su lessico e con-
cezione clementina di libero arbitrio (quale strumento chiave per il compimento
dell’$AevBepia nell'uomo), vd. Karavites 1999, 109-129, e il mio contributo nel volu-
me degli atti del seminario da cui questo studio prende le mosse.
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9,36-37) e che ritraggono i suoi seguaci come “fanciulli”, Clemente af-
fianca e lega indissolubilmente, a quello dell’¢ evOepia, anche il tema
della giovinezza:

Oavualec axovew T0V¢ Gvdpag Tovg £v EBveot maidag mopd Kupim; ob pot
doxelc Attikfic &naiew gviig, map’ fig Eottv ékpodeiv Tag kardg kol dpoiag,
&L 08 kol €levBépog vedvidog madioKag KOAOVUEVHG, TOOIoKAPLO O TAG
dovAuG, vedvidag 8¢ Kol avTds. Tpog 10 g0OaAES ThG Tandikiig NAKiag VToKOpPL-
OTIKAG TIHOUEVOG2.

La contrapposizione tra uomini maturi e fanciulli, simboli rispet-
tivamente di pagani e cristiani23, fa leva su una precisazione lingui-
stica, incentrata sulle peculiarita della lingua attica, grazie alla quale
I’Alessandrino puo porre sotto accusa i Greci tralignatori, incapaci, a suo
dire, addirittura di comprendere le proprieta del loro stesso idioma.
L'uso dell’espressione ‘fanciulli’ (naidec) da parte del Signore diviene
facilmente comprensibile, infatti, se si considera il fatto che il corri-
spettivo femminile di essa, in attico, ¢ la parola nodiocko, termine
usato per indicare le fanciulle, ossia le donne di giovane o giovanissima
eta, prettamente di condizione libera (laddove, invece, per indicare le
ragazze ridotte al rango di serve, € stato introdotto un sostantivo,
noudiokapla, che € derivato da quello in modo da conservare si nella
propria radice il senso relativo alla giovane eta, ma da rivelare anche, nel
secondo suffisso, il contrapposto status servile24). Quel che allora Cle-
mente vuol inferire, a partire dal collegamento lessicale suggerito, e

22 Paed. 1,5,14,1 (GCS 12; Stidhlin 1972, 98): “Ti meravigli nel sentire che co-
loro che sono uomini maturi tra i pagani per il Signore sono fanciulli? Non mi pare
che tu te ne intenda della lingua attica, presso la quale c’é¢ da imparare che le giovi-
nette belle e fiorenti e per di piu libere vengono chiamate noidickal, mentre quelle
schiave mauSiokdapia, perché giovinette anch’esse. Vengono cosi onorate, in maniera
convincente, per la floridezza dell’eta fanciullesca”.

23 Per la riflessione clementina sull’accezione di ‘fanciullo’ nelle Scritture, vd.
Oepke 1974, 265; Schneider 1999, 265-271. Per la ‘valutazione positiva’ dei fanciulli
da parte di Gest, vd. Oepke 1974, 260-261.

24 J] suffisso -aprov (composto da -apog e -1ov), per lo pitt usato per esprimere
il diminutivo dei sostantivi (vd. Debrunner 1917, 148-149 nrr. 294-296), puo anche
assumere accezione spregiativa (per esempio negli usi aristofanei di davOpwndpiov o
avdpaplov e Levyaplov; vd. Chantraine 1979, 74-75 — tale valenza peggiorativa dipende
principalmente dalla sua composizione con -iov; vd. Debrunner 1917, 200-201 nr.
397). Si comprende allora la lettura clementina di radickdpio, termine nel quale il
suffisso -iok- indica il diminutivo (vd. Schwyzer 1939, 541-542), e quindi la giovane
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che l'appellativo di naideg si attaglia perfettamente ai cristiani, giovani
e liberi, esattamente come giovani e libere (élevBépor) sono le
nondickon2s. Similmente, peraltro, poco oltre, egli intendera 1'uso, an-
cora nei Vangeli (ex. gr. Mt. 21,5.7; Mc. 11,2.4-5), del sostantivo nm®\ot
(“puledri”), anch’esso valida figura dei credenti proprio perché pure
quell’animale e caratterizzato dagli attributi della gioventu e della li-
bertaz6.

2. La cognizione della liberta di schiavi e liberi

Dunque, al netto delle figure usate, i cristiani sono qualificati dal-
I’Alessandrino, agli antipodi dei pagani, come liberi e giovani, poiché,
a differenza di quelli, essi possiedono gli attributi della liberta e della
gioventu. La rinascita del cristiano alla fede, che € quanto gli consente
propriamente di essere definito come giovane27, avviene, secondo Cle-
mente, per mezzo di una illuminazione rigenerante, che permette la

eta, e il suffisso -apiov la condizione inferiore, spregevole in qualche modo, identifi-
cabile con quella servile. In tal senso, del resto, secondo Oepke 1974, 229, si fa uso,
nella letteratura greca, di nouddpiov, corrispettivo maschile di radiokapio.

25 ][] legame stabilito da Clemente, sulla base della lingua attica, tra naideg e
nodicko € evidentemente motivato dalla presenza della comune radice, nella quale
egli fa risiedere i due attributi di ‘giovane’ e ‘libero’. Il fatto che il sostantivo nodioxépio
derivasse dalla medesima radice pur connotando donne non libere poteva costituire
un elemento di debolezza del suo ragionamento, facilmente sfruttabile da eventuali
detrattori; percio, mi pare, egli aggiunge 'osservazione non indispensabile sulle ‘ser-
vette’, che, se non gli torna in alcun modo utile nella figurazione opposta dei pagani
quali schiavi, comunque gli permette di prevenire I'accusa di una precisazione lin-
guistica poco pertinente, col far mostra di conoscere le differenze esistenti tra i due
vocaboli femminili e con il suggerimento dell’'opportunita di accostare al maschile,
quale equivalente, esclusivamente radickat. Sul rapporto che intercorre tra i sostan-
tivi maideg e madiokat, vd. Schmid 1887, 131 e 282; Oepke 1974, 226.

26 Cf. Paed. 1,5,15,1 (GCS 12; Stihlin 1972, 98-99): dAnyopdv 8& adOig fudc
TdOAOVG KoAET, TOVG AlVYElG Kakig, TOVG AdAUAGTOVG ToVNPiY, APEAEIS 6€ Kol TPOC OOTOV
UOVOV TOV TATEPA CKIPTNTIKOVG, OVYL TOVGS €7t TAIS TV TANGiov yovaullv ypeuctioviog irmovg,
100¢ Vmolvyiovg kal Onlvuavels, AALO ToVG ELeVOEPOVG KOl VEOYVOVS, TOVG YOOpOovg did TNV
moTY, TOVG €ig GANOELY DSPOUOVE, TOVG TOXEIG TPOG COTNPINY, TOVG KOTOTOTODVTG KOl
KpoaivovTag T KOGLLKAL.

27 Cf., ex. gr., Paed. 1,6,25,1 (GCS 12; Stdhlin 1972, 104-105): 00 yip moideg
NUETG Kol VATLOL TPpOg TO Todapiddeg Kol evKaTappdvnToV Tig podnoemg mpoonyopedueda,
KkoBag ot glg yvdow mepuoimpévol dofefAnrkactv: dvayevvnévieg yobv e00éme o TéAeloV
dme\eapey, o Evekey omEDSOLEY.
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rimozione delle tenebre e ’accesso alla luce=28. Tale processo di potiocua
e descritto efficacemente per mezzo di una delle piu celebri similitu-
dini clementine:

Kkabamep ol TO VLAYV, TAOV OEOUAUDY KATAYELWY TEPDUEVOL OV TO A 0OTOTG
EEwbev yopnyolotv, O ovk Exovoty, o 6 Eunddiov taig Syeot kataPifalovieg
Elevbépav amoieimovat Ty KOpNV, obTe¢ Kol ol fartilopuevor, Tag EMoKoTov-
oag apaptiog T@ Oei® mvedpatt dyAdog diknv anotpuydpuevorl, ErebBepov Kol
BvePmOSIGTOV Kol POTEWOV dppa ToD TvedpaToc Ioyopey, @ 81 pove 1o Belov
gmomtevopey, ovpavodev Eneiopéovtog NIV 10D ayiov TvedpaTog29.

E il battesimo quell'illuminazione che consente al cristiano di aver
libero (élevBepov) 'occhio dello spirito (1I’dppa tod Tvevpartog attraverso
il quale puo avere accesso al divino), giacché, al pari dell’operazione
chirurgica che asporta la cataratta dall’occhio corporeo, esso allontana
del tutto I'apopria (il peccato) dall’animo umano, restituendogli I’é\ev-
Bepio (liberta) necessaria perché possa riversarvisi lo Spirito santo3o.
Percio il battesimo rappresenta la rinascita alla fede del cristiano, il
suo ringiovanimento in Dio.

In vista del conseguimento dell’é\evbepia, tuttavia, esso si pro-
fila come condizione certamente necessaria, ma di per sé non suffi-
ciente:

28 Cf. Paed. 1,6,27,3 (GCS 12; Stihlin 1972, 106): Kai 6 povov avaysvvnbeic,
domep odv kai Todvopa Exsl, oTiobsic amAloxTol pév mapoypfipe Tod 6KdToVS, dneiingey
8¢ avTohev T0 PAOG.

29 Paed. 1,6,28,1 (GCS 12; Stahlin 1972, 106): “Come quelli che si sforzano di
toglier via dagli occhi la cataratta non si procurano dall’esterno la luce che non hanno,
ma, rimuovendo cio che & di ostacolo alla vista, lasciano libera la pupilla, cosi anche
noi che siamo stati battezzati, avendo rimosso i peccati che come nebbia facevano
ostacolo allo Spirito divino, abbiamo libero, senza ostacoli e limpido 'occhio dello
spirito, per mezzo del quale solamente vediamo il divino, perché dal cielo si riversa
su di noi lo Spirito santo” (la traduzione, con pochi ritocchi, € di M. G. Bianco).

30 Sulla similitudine stabilita da Clemente tra operazione chirurgica che ri-
muove la cataratta e battesimo che cancella il peccato, vd. Cain 2018, soprattutto
506-511. La possibilita di descrivere il battesimo per mezzo della similitudine ottica
consente all’Alessandrino, secondo Cain, di rappresentare efficacemente tre aspetti
distintivi del “baptism ritual”, che: 1) € strumento per schiudere la conoscenza di Dio
all'uomo; 2) permette di stabilire un collegamento tra occhio carnale e occhio spiri-
tuale; 3) non & per tutti, ma solo per i ‘giovani’ (esattamente come alla rischiosa ope-
razione per la rimozione della cataratta si possono sottoporre solo individui in eta
non avanzata).
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A6 pot dokel 0 Bglog vopog avaykaing tov eopov éraptdv, v’ edlafeiq kai
TPOGOYR TNV Gpepviay 0 GIAOGOPOG KTNONTOL T€ KAl TP o1, ASIITTOTOG TE
Kol avopdptntog €v mact Stopévev. ob yap dAA®G eipfvn kai élevbepia
neptyivetot §j dud TG AmadoTOL Kol AvamandnTov TPOG TAG TO®V ToODY MUV
avtipaynoegst.

Con questa puntualizzazione degli Stromati si torna inequivo-
cabilmente a una concezione di é\evfepio distante da quella enunciata
nell’'ultimo cenno del Protrettico — che era orientata in senso soterio-
logico-cristiano —, e dunque a una é\ev0epia dalla dimensione pura-
mente etica, circoscrivibile tra I’esercizio della virtu e il disprezzo del
piacere. Clemente ricorda che una tale liberta deve essere conquistata
quotidianamente: non basta allontanare il peccato una sola volta at-
traverso il pdticpa (Iilluminazione), perché il cristiano sia libero3s2; e
indispensabile, anzi, che egli, pungolato e aiutato dal timore (p6pog) di
Dio, combatta strenuamente e costantemente contro le passioni3s3, cosi
da conservare intatta quella éAevbepia donatagli dal battesimo34.

3t Strom. 2,20,120,1-2 (GCS 52/2; Stihlin 1985, 178): “Necessariamente,
quindi, a mio vedere, la legge divina fa incombere [sugli uomini la minaccia del] ti-
more, affinché il filosofo acquisti e conservi con cauta attenzione la tranquillita, pre-
servandosi senza errore e senza colpa in ogni evenienza; poiché non si ottiene sere-
nita o liberta in altro modo se non attraverso l'incessante e infaticabile lotta contro
gli assalti delle nostre passioni” (la traduzione, con pochi ritocchi, ¢ di G. Pini).

32 1] cristiano € qui definito gildcogpog perché per Clemente il cristianesimo &
filosofia (anzi, & “filosofia perfetta e vera”; cf. Strom. 2,2,5,1 [GCS 52/2; Stdhlin 1985,
115]: 1 u&v odv BapPapog procogia, fiv pedémopey e, Tedelo T dvt koi dAn0nc). In
sostanza, se il filosofo € colui che guida alla verita (vd. infra nota 60), il filosofo-cristiano
¢ colui che, potendo giovarsi oltre che degli strumenti della conoscenza anche di
quelli della fede, € in grado di condurre 'umanita alla verita della rivelazione di Dio,
motivo per cui egli rappresenta il ‘miglior filosofo’, il ‘filosofo per eccellenza’. Sul rap-
porto che Clemente stabilisce tra cristianesimo e filosofia, vd., ex. gr., Schneider
1999, 290-291; Bendinelli 2005, 41-44; Polacchi 2006, 631; Calabrese/Bravo 2020,
49-51; Gnilka 2020, 82 e 199; Sanfilippo 2020, 140-143 e 191.

33 Non mi soffermo sui debiti che tali posizioni di Clemente hanno nei con-
fronti della filosofia ellenica: che il tema del timore di Dio sia ispirato dalla dottrina
platonica e che il problema della lotta alle passioni sia un motivo di duplice deriva-
zione, stoica e platonica, € stato ampiamente dimostrato; vd. infra la nota 46 e la
bibliografia li citata. Sul concetto generale di timore di Dio in Clemente, vd. Karavites
1999, 129-132. L'impegno nella lotta alle passioni € un ammonimento che ricevette
ampia risonanza gia in Filone d’Alessandria, il cui pensiero ha fortemente inciso su
quello clementino e alessandrino in genere; vd. Calabi 2013, 154-156.

34 Che per Clemente la liberta, quale opposto di schiavitti, vada intesa in re-
lazione all’interiorita dell'uomo, e dunque come éhev0epia dalle passioni, lo si deduce
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E proprio su questo punto che la frattura tra paganesimo e cri-
stianesimo, precedentemente emersa come del tutto insanabile, sembra
ricomporsi e quasi appianarsi su toni ben piu concilianti3s: se, sul pia-
no pratico, il mondo pagano, idolatra e dedito ai piaceri, non potra mai
considerarsi libero e non potra mai conseguire quell’éievfepio auten-
tica che conduce alla salvezza, sul piano teorico, invece, il Nostro am-
mette che i filosofi greci, per quanto comunque “schiavi” (dodAot) della
religione tradizionale al punto da condannare la Legge, maturarono gia,
in certo qual modo, una corretta cognizione e nozione di liberta, almeno
sotto il profilo della morale e in relazione alle passioni:

TG ovv ETt dikatol koraTpéysy 10D vopov “EAAnvec, eoPm kol ovtol THV
ndovnv dovAodobar d1ddcKovTES; O YoV ZoKpatng puAdccechot kelevet [...]
kol AvtieBévng o0& pavijvor pdilov fj nobijvar aipeital, 6 te OnPoiog Kpdng
T®V 8¢ (pnol) kpdrel yoyfig fi0et dyaiiopévn:
010’ V7o ypvceinv doviovpévn 0B’ VT’ EpdTmV
mEmo0mv, 008’ €1 TL GUVEUTOPOV E5TL GIAVPPL.
Kol 70 dhov Emhéyel
Noovi] avdpamodddel Ad0VAmTOL KOl dKvamTTol
a0avatov Pactieiov éhevbepiav T° dyandotv3e.

La necessita di dominare il piacere e I'utilita del farlo con 'au-
silio del timore sono insegnamenti che accomunano filosofi e cristiani.

anche dalla riflessione che egli sviluppa attorno a Gv. 8,32 in Strom. 2,5,22 (e in parti-
colare in Strom. 2,5,22,6 [GCS 52/2; Stiahlin 1985, 124-125]); vd. lo studio in propo-
sito di Capone 2018, 347-348.

35 Il passaggio dai picchi di ostilita riscontrati all'interno del Protrettico a
questi toni ben piu pacati degli Stromati dipende evidentemente dalle diverse fina-
lita con le quali Clemente compose tali opere: la prima era un invito/monito a stac-
carsi dalla religione pagana, con una critica che talora (ma gia qui non sempre) po-
teva investire il paganesimo in toto, mentre la seconda, trattando della formazione
morale dello gnostico (su cui vd. infra nota 52), era ben pitt propensa a stabilire un
dialogo tra il cristiano, appunto in quanto ‘miglior filosofo’, e 1a filosofia pagana stessa.

36 Strom. 2,20, 120,4-5 € 121,1 (GCS 52/2; Stahlin 1985, 178-179): “Come
dunque possono ancora essere nel giusto i Greci quando perseguitano la Legge, se
anch’essi insegnano che il piacere si domina con il timore? Socrate, per lo meno,
esorta a stare in guardia [...] Antistene preferisce essere pazzo piuttosto che provare
piacere. Cratete di Tebe dice: ‘Reprimilo, lieta per la forza morale dell’anima, non
asservita all’oro, né agli amori che struggono di brame, né a qualsiasi petulanza che
ti sia compagna’; e, in sostanza, riassume: ‘Non asserviti, non straziati dalla schiaviti
del piacere, amano un regno e una liberta immortale’. Per i riferimenti clementini a
Socrate e Antistene, vd. Pini 1985, 326-327 note 63-65; le citazioni di Cratete sono
da SH 352.
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In particolare la medesima visione di éAevBepia illustrata da Clemente
& espressa anche dal tebano Cratete, che descrive la liberta proprio
come quel bene che si ottiene quando non si e sottoposti alla schiavitu
del piacere. Addirittura, poi, la precisazione del filosofo greco che la
liberta conquistata da chi non & asservito al piacere (ndovi] ddodvrwtor)
e caratterizzata dall'immortalita (40avatov) pare anticipare in qualche
modo 'ambizione cristiana alla vita eterna. Efficacemente, allora, per
mezzo di tale esempio, ’Alessandrino dimostra qui che i §odAot pagani
e gli élevbepor cristiani, condividendo la medesima posizione ideale
contro le passioni, sono fautori di una quanto meno affine concezione
di é\evbepio.

Oltre a questa comunanza di vedute di carattere generale sul
tema della liberta e del piacere, il Nostro non manca di rilevare anche
l'esistenza di punti di vista condivisi rispetto a questioni particolari e
specifiche. Un cedimento al piacere, condannato all'unisono da pagani
e cristiani, €, per esempio, quello del trucco femminile:

AeMBact 6¢ opdg ol Kakodaipoveg TO oikelov amoAivovcat KaAAog Tod 06-
veiov 1) énecayyi] [...] 1@V avOpdmmv Tov dnpovpyov dtindlovcat, dg oV
kot a&iov dedwpnuévov TO KAAAOG. ikOTMG Apyoi Tpog oikovpiag yivovral,
kaBdanep eloypapnuévar, kabelopevor gig Béav, odk €ig oikovpiov yeyevn-
pévart. d1d ToUTO TOL 1) TOPAE TQ KOWUIKD ETAOYIOTIKT] YOVT| AEYEL

1 8’ Gv yuvoikeg ppovipov Epyacaipeda

| Aapmpov, ol kobnped’ EEavbicpéva,
TOV ELeVOEPOV YUVAIKDY ADUOIVOUEVOL TOV YOPOKTIPQ, OTKOV GVOTPOTAS Kol
YOp®V EKTPOTOG Kol Taidmv VTOPOANS TEPLTOLOVUEVOLST.

Il biasimo cristiano nei confronti del trucco € duplice, giacché sia
esso implica il disprezzo della bellezza naturale, che € prodotto della

37 Paed. 3,2, 6,3.4 - 7.1 (GCS 12; Stahlin 1972, 239): “A queste disgraziate
sfugge che con I'aggiunta di cio che € estraneo guastano la bellezza naturale [...] e
fanno offesa al Creatore degli uomini, come se non avesse donato loro una bellezza
degna. A ragione diventano trascurate nel governo della casa, sedute per farsi vedere
come se fossero pitture, non create per il governo della casa. Percio nella commedia la
donna prudente dice: Che cosa potremmo fare di saggio / o di illustre, noi donne che
sediamo ossigenate?. Esse cancellano il carattere di donne libere causando rovine di
case e sovvertimenti di matrimoni e sostituzioni di figli”.
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creazione divina38, sia induce le donne all'inoperosita. Sotto quest’ul-
timo punto di vista, simile e altrettanto dura e la disapprovazione ma-
nifestata dalla commedia nei riguardi delle donne dedite all’aspetto e-
steriore e disattente alla casa, come testimonia la battuta del passaggio
aristofaneo citato dall’Alessandrino, pungente a maggior ragione perché
pronunciata da un personaggio femminile39. Ebbene, rispetto a tale con-
danna condivisa (che il Nostro, per conto suo, pare voler accentuare,
alludendo al fatto che la donna sia stata creata appositamente per svol-
gere quelle mansioni domestiche alle quali la preoccupazione del trucco
la sottrae), Clemente trae un’unica conclusione: queste yvvaikeg vani-
tose, che antepongono la propria bellezza alla famiglia e alle attivita
casalinghe, perdono il loro status di ‘donne libere’, giacché non sono
éhevbépan, ma — si deduce agevolmente da quanto evidenziato prima —
schiave della passione che le domina4o.

Un altro tema interessante, a proposito del quale I’Alessandrino
menziona il concetto di liberta, € quello del matrimonio, una questione
che egli ritiene indispensabile affrontare in maniera diffusa, giacché
facilmente si puo incorrere nell’errore di annoverare le nozze, con i rap-
porti intimi ad esse conseguenti, nell’ambito del piacere4'. In generale,

38 Questa osservazione ricorre gia in Tert. Cult. fem. 2,5,2-3 (CCSL 1; Kroymann
1954, 358): In illum enim delinquunt quae cutem medicaminibus urgent, genas ru-
bore maculant, oculos fuligine porrigunt. Displicet nimirum illis dei plastica, in ip-
sis se nimirum arguunt et reprehendunt artificem omnium. Reprehendunt enim,
cum emendant, cum adiciunt, utique ab aduersario artifice sumentes additamenta.
Is est diabolus.

39 Clemente fa riferimento ad Ar. Lys. 42-43 (Wilson 2007, 8-9):

1 6’ Gv yuvoikeg ePOVILOV EpYacaiaTo

7 Aapmpov; ol kadnued’ EEnvoicuévar.

Sulla variante riscontrabile nel testo di Clemente (§€ovOicpévar) in luogo di
gEnvOiopévar, con Iesito di un leggero mutamento di senso, giacché le donne, che nel
passaggio aristofaneo sono rappresentate come ornate di fiori e truccate, diventano
nello scritto dell’Alessandrino tinte di biondo, vd. Perusino/Beta 2020, 162 ad loc.

40 Sul fatto che rispetto al trucco e alla cura dell’estetica da parte delle donne
la posizione clementina sia vicina anche a quella di Platone, vd. Blazquez 1994, 76-77.

41 Cf. Strom. 2,23,137,1 (GCS 52/2; Stihlin 1985, 188): 'Enci 8¢ fdovif] kai
gmbopiq vrominte Yapog dokel, kol mepi Tovtov diaknrtéov. Del resto, tra i Padri della
Chiesa, Clemente, “com’e noto, ¢ il piu favorevole al matrimonio” (Mazzucco 1996,
15) e, benché rifiuti I'idea della sessualita come ndov1, egli € il primo, e quasi 'unico,
ariconoscere santita anche ai rapporti carnali stessi tra marito e moglie, i quali, pra-
ticati per dare attuazione al comando divino ‘Crescete e moltiplicatevi’, non possono
che essere benvoluti da Dio. Cf. anche Strom. 3,12,84,1-3; vd. Mazzucco 1996, 29-31
e 45-46, e Karavites 1999, 102-104.
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rispetto a questo argomento, cristiani e filosofi assumono le medesime
posizioni: nella prospettiva di entrambi, infatti, come riferita da Cle-
mente, le congiunzioni carnali implicate dal matrimonio, nel caso in cui
Pobiettivo del rapporto sia il generare figli, devono essere prosciolte dal-
P’accusa di essere pura ndovr e devono essere considerate non solo pie-
namente legittime, ma addirittura indispensabili, perché € necessario
appunto che I'umanita provveda alla conservazione della specie tramite
la riproduzione42.

Tuttavia, poi, sul piano concreto I’Alessandrino evidenzia una dif-
ferenza sostanziale tra la concezione cristiana del matrimonio e quella
pagana:

natépa 88 yapoc mosl (g unTépa dvip. 0NV ovv peyiotv kai ‘Ounpog
ti0eTon dvdpa te Ko ofkov, GAL’ oy AmADC, PETd droppocdvis 88 thic éodlijc:
0 p&v yap tdv GALV yapog €@’ 11dvmadeig OpOVoET, 0 3¢ TV PIL0GOoPOHVIMV
i T Koo Adyov dpdvotav &yet, 6 um 1o £100¢, GAAY TO R00g EmTpénmv Toig
yovouéi koopeicBot pnd’ mg Epopévarg xpfiodon Taig YoueTois TpooTaTT®MV TOIG
GvOpAGL GKOTOV TETOMUEVOLS TV TV COPATOV DBp1v43.

Se, dunque, il Logos ha insegnato che le nozze devono essere con-
servate caste, nel senso che il rapporto sessuale deve essere finalizzato
solo alla riproduzione e rimanere del tutto estraneo alla libidine, nel

42 Cf. Strom. 2,23,137,1-2 (GCS 52/2; Stahlin 1985, 188): yauog uév odv éott
6UV0d0G GvdpOg Kol YuUVauKOg 1 TpmdTN Katd VOOV Eml yvnoiov TEkvev omopd. 0 yodv
Kopkdg Mévavdpog

naidwv (enoiv) &n’ apdtw yvnoiov

didoui oot ye v épavtod Buyatépa.

La citazione menandrea € tratta da Mis. 444-445, ma cf. anche Frg. 720 K.
Il pensiero dei cristiani rispetto al tema del matrimonio, cosi come esso viene de-
scritto nelle pagine di Clemente, € in linea soprattutto con le convinzioni stoiche,
specie rispetto alla concezione dell’'unione carnale come strumento di procreazione
e riproduzione della specie. Vd., ex. gr., Broudéhoux 1970, 77-79 e 129-131; Blazquez
1994, 58; Mazzucco 1996, 20-25 e 29-30. Sull’'uso di spunti paolini nella trattazione
del tema del matrimonio da parte di Clemente, vd. Kovacs 2017, 331-333.

43 Strom. 2,23,143,1 (GCS 52/2; Stihlin 1985, 191-192): “Il matrimonio rende
padre [un uomo], come un marito rende madre [una donna]. Insomma, massimo
voto &, anche in Omero, ‘un marito e una casa’: non pero semplicemente questo, ma
‘con buona concordia’. Purtroppo il matrimonio degli altri realizza la concordia nella
gioia dei sensi: ma quello dei filosofi guida alla concordia secondo il Logos. Esso rac-
comanda alle mogli di ornarsi non il corpo, ma il cuore; esso ordina ai mariti di non
trattare le spose come amanti, proponendosi come scopo lo sfogo della libidine sui
loro corpi”.
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matrimonio pagano e perseguito anche ’esecrabile piacere dei sensi44.
Anche su questa questione, pero, Clemente sembra alla fine trovare una
possibilita di incontro:

TOIC TPy ®S070101G 6¢ 1) [ToAVEEVT KO{TOL AITOGPATTOUEVT AVOYEYPOUTTOL, GAAL

Kol Qvijorovoo. Suws wolAny mpovoioy TEROMoOL T0D edayHUOVOS TETETY,
KPOITOVG” & KPOTTEWY OppoTo AppEvav Expiiv.

fv 88 xaxeivy Yapoc 1| cvpeopd. To Vmomesslv oLy Kol Tapaywpfical Toig

naOeov éoydtn dovieia, domep GpELEL TO KPATEIV TOLTOV EAgvBepio LOVN45.

Attraverso 'exemplum di Polissena il Nostro pare suggerire, pur
senza un commento esplicito, che non mancano, nemmeno in ambito
ellenico, esempi particolari di virtu e casi di difesa estrema di una ca-
stita fisica e spirituale; e percio, subito dopo il cenno alla morte della
ragazza, pone, quale epilogo del proprio discorso, una sentenza che
sintetizza, ancora una volta, la convinzione generale e comune, sia pa-
gana sia cristiana: il cedimento alle passioni determina schiavitu (una
schiavitu estrema, éoydtn dovlein), la lotta e la sconfitta di esse liberta
(la sola vera forma di liberta, é evBepio povn).

Tale comunanza di vedute, sia in relazione a questioni partico-
lari, come quelle appena esaminate del trucco e del matrimonio, sia, in
generale, rispetto alle passioni e alla fiducia riposta nella sconfitta del
piacere quale mezzo per raggiungere la liberta, non implica affatto un
accordo assoluto, sotto tutti i punti di vista, tra le due parti. Per esempio,
nonostante l'idea di lotta alle passioni appartenesse principalmente
alla filosofia stoica (che della nozione di andfeia aveva fatto il caposaldo

44 Opportuno rilevare, tuttavia, che qui I’Alessandrino, nel riferirsi alla 6po@po-
oovn (‘concordia’) evocata da Omero e nell’intenderla quale invito al piacere dei sensi,
sta attribuendo al luogo omerico un senso che gli € assolutamente estraneo: il passo
di Od. 6,181-182 contiene infatti 'auspicio del raggiungimento della concordia nella
conduzione della casa. Vd. Hainsworth/Privitera 19825, 205 ad loc.

45 Strom. 2,23,144,2-3 (GCS 52/2; Stihlin 1985, 192): “Dai tragici vien de-
scritta Polissena proprio mentre € sacrificata, ma anche ‘morendo, tuttavia’ s’era fatta
‘grande premura di cadere con decenza, nascondendo quel che bisognava nascondere a
sguardi maschili’. Anche per lei il matrimonio fu una sciagura. Soccombere e cedere
alle passioni € servitu estrema, precisamente come vincerle € la sola liberta”. Il ver-
setto citato da Clemente é tratto da Eur. Hec. 570. Sul fatto che la morte di Polissena
fosse stata interpretata gia da Filone, seppur attraverso spunti interpretativi del tutto
distanti da quelli qui proposti da Clemente, come prova di virtu atta a salvaguardare
la liberta, vd. Friesen 2016, 639-643, che pone anche la propria attenzione sulla let-
tura dell’eroismo della ragazza offerta dal Nostro.
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del proprio pensiero e insegnamento) e benché appunto da essa lo stesso
Clemente ’avesse in parte derivata4¢, I’Alessandrino non manca di e-
sprimere apertamente alcune riserve rispetto a certe convinzioni stoi-
che proprio sul tema della conduzione dello scontro contro la nab&dv
dovAeia:

Oavualew 8¢ GEov kol TV LTOK®OY OTTIVEC Pact uUndEV TV Yoynv Vo 100
ohpatog datifecHon pnte Tpog kakiov HITO TAG VOGOL UNTE TPOG APETTV VIO
hg Oyreiog 6AN dupodtepa Tadta Aéyovsty adiégopa eivar. [ ...] "Eotke 8¢ mmg
Tapovong aAyndovog 1 yoyr vevew an’ avtiig ki tipov Nygicbot v dmok-
Aoynv Tig mapovong 0dvvNG. Apélel kat’ €keivo Kopod Kol poabnudtov
padopel, ommviko kol oi dAlot axnpéAnvtat apetai. [...] 0 6& avTtog AdYOog Kol
mepl meviag, €mel kai abtn TV avaykaiov, tig Oeoplog Aéym kal Tiig Kabopag
avapapmoiog, aracyorelv Praletar v Yoy, mepl TOVG TOPIGHOVS daTpi-
Bew avaykalovoa tov Ui 6lov Eovtov ot aydnng avartebeikoto 1 Oe®, Homep
Eumaly 1) te Vylewo kai 1) TV Emtndeiov apbovia EAevBépay kai avepmTddcTOV
PULAAGGEL THY YuymV THY €D ypficfar T0ic Tapolct yVOoKOLGHV47.

Cio che dunque I’Alessandrino contesta alla visione stoica ¢ la
convinzione che le circostanze esterne e lo stato in cui versa il corpo non

46 T temi clementini della lotta alle passioni e dell’andfg10 sono riconducibili,
come si € accennato in precedenza (vd. supra nota 33), agli insegnamenti della Stoa
(e nello specifico di Crisippo), seppur mediati dal medioplatonismo. Rispetto alle posi-
zioni stoiche, tuttavia, quella dell’Alessandrino € ben piu radicale e rigorosa, poiché
richiede la sconfitta non solo delle passioni, ma anche del desiderio di esse. Vd. Lilla
1971, 84-92 e 106-117; Kovacs 2012, 208-212. Per I'influenza esercitata in generale
dallo stoicismo (nella sua formulazione moraleggiante di epoca tardo-imperiale) sulla
concezione etica di Clemente, vd. pure Marrou 1960, 50-52 (con un focus, pero, sul
Pedagogo); Blazquez 1994, 52 e 54-63; Karavites 1999, 165-168; Sanfilippo 2020,
197-203; per il massiccio influsso medioplatonico, inoltre, vd. ancora Sanfilippo 2020,
136-137. Sull’apprezzamento di tesi riconducibili a scuole filosofiche differenti da
parte di Clemente, vd. infra nota 49.

47 Strom. 4,5, 19,1, 20,1 e 21,1 (GCS 52/2; Stiahlin 1985, 256.257): “C’e da
meravigliarsi anche degli Stoici, i quali affermano che ’anima non & condizionata
affatto dal corpo: né influenzata al vizio dalla malattia, né alla virtu dalla salute, cose
che essi definiscono entrambe indifferenti. [...] E naturale che in presenza di una soffe-
renza I’anima ne rifugga e ritenga preziosa la liberazione dalla molestia presente. E
di certo in quella circostanza essa allenta anche la tensione nell’apprendimento, giac-
ché pure le altre virtu sono trascurate. [...] Lo stesso discorso vale anche per la po-
verta, poiché essa forza 'anima a rinunciare a cio che € necessario, alludo alla con-
templazione e alla condizione di purita e assenza di peccato: costringe colui che non
ha ancora dedicato tutto se stesso a Dio per amore, a perder tempo per procurarsi di
che vivere. Cosl, viceversa, la salute e 'abbondanza dei mezzi conserva libera e senza
impedimenti I’anima, pur che sappia bene usare di quel che ha”.
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condizionino affatto I'esercizio della virti e 'andamento della lotta con-
tro le passioni. Per Clemente, invece, € vero ’esatto contrario: condi-
zioni sfavorevoli, quali malattia e poverta, non possono che rendere piu
difficoltoso il combattimento interiore, fino al punto di metterlo in pe-
ricolo e sconvolgerlo nel caso in cui il soggetto sia ancora ben lontano
dal raggiungimento del traguardo; viceversa, circostanze favorevoli,
come salute e ricchezza, se sfruttate coscientemente e razionalmente,
possono rappresentare un aiuto sostanziale, perché, in assenza di pre-
occupazioni ‘terrene’, 'uomo puo volgersi a pensieri spirituali e dedi-
carsi senza distrazione alcuna all’annientamento delle passioni. In tal
modo, inquadrate secondo la prospettiva del Nostro, diametralmente
opposta a quella stoica, salute (vyicio) e abbondanza di mezzi (émn-
deiwv apbovia) si rivelano importanti alleate nell’obiettivo del filosofo
di custodire é\evbépa, libera, I'anima48.

3. Liberta invincibile: il martirio tra paganesimo e
cristianesimo

A dispetto di divergenze di vedute su questioni specifiche, come
quella appena ricordata49, cristiani e pagani, in materia di morale,

48 Sulla concezione clementina di dndfewa come liberta e salute spirituale che
non implica affatto disinteresse per lo stato in cui versa il corpo, vd. Schneider 1999,
207-210. Vd. anche Rizzerio 2006, 233-234; Le Boulluec 2012, 47ss.; Recinova 2012,
107. Sulla posizione ‘equilibrata’ che Clemente mostra nei confronti della ricchezza e
delle condizioni materiali, vd. pure Trisoglio 2006, 655-656.

49 Tali divergenze dimostrano I'attuazione pratica di quanto I’Alessandrino di-
chiara in Strom. 1,7,37,6 (GCS 52/2; Stahlin 1985, 24-25): ¢tocopiav 8¢ od THv
ZToikny Aéyo ovde v IMhatovikny §| v Emkovpetdv 1€ kol Aptototekny, AL’ dco
gipnon map’ KGOt TV aiPECEMV TOVTOV KOADGS, dkaocHvNY petd evoePfods EmaThung
gkd18GokovTa, TobTo cvumay TO khexkTicov erhocopiov enui. La scelta clementina di ri-
proporre o supportare alcune posizioni (stoiche per lo piti, ma anche di altre dottrine
filosofiche; vd. supra nota 46), secondo il principio del “retto uso” invocato da Gnilka,
non implica affatto un’adesione completa al pensiero di quella data scuola; in virtu
di una conoscenza piti 0 meno approfondita di ciascuna, infatti, lo gnostico (sul quale
vd. infra nota 52) ha la capacita di effettuare una selezione tra i precetti di esse, di-
scernendo tra quanto puo costituire un ponOnua per il suo progresso verso la verita e
quanto invece deve essere rigettato come insegnamento diabolico. Vd. Gnilka 2020, 82-
88 e 201. E cosi, pur sottolineando I'esattezza di molti punti di vista stoici, che costi-
tuiscono il fondamento della comune base in fatto di morale, Clemente non esita a
denunciare i vizi di certe altre posizioni di quegli stessi filosofi.
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paiono sostanzialmente schierati sullo stesso fronte. E cid che emerge
anche rispetto al tema del martirios°.

Non € possibile riscontrare, nelle pagine dell’Alessandrino, una
riflessione specifica sul rapporto che intercorre tra martirio e liberta;
da un paio di cenni collocati nel quarto libro degli Stromati, tuttavia,
I’élevbepia si profila come quell’attributo del filosofo (cristiano o pa-
gano) che non puo essere sottratto da nessuna forma di tortura inflitta,
nemmeno quella estrema:

Nuiv 6¢ 6 andotordg onot [...] Aoidopoduevor e0loyoduev, O1wKOuUEVOL
aveyouedo, SLEPHUODUEVOL TOPAKAAODUEY: S TEPIKAOAPUATA TOD KOOUOD
Eyevinuev. towdta kai to tod [TAdtwvog &v TloMteiq, kv otpefrdTar O
dikatog kav €E0puTTNTOL T OQOUAUD, Tl EVdAip®Y EoTat. 0VKOVV €Mt Tf) TOXT|
10 Té\0G £€E€1 TOTE O YVAOOTIKOG KEIPEVOV, OAL’ £ DTG TO EVOALUOVETV AV 1N
Kol 1O poxopio sivor Pactikd te eiko 10D Bgod- kdv dTipig TIC TEPIBAAAN
ToDTOV QUYT] T€ KOl dnpedoel kal €l Tdot Bavdte, ovk dnocnacOnoetal mote
g €levbepiog Kol KLPLOTATNG TPOG TOV OOV Arydmncst.

Da questo passaggio si evince chiaramente come il Nostro voglia
rimarcare la consonanza esistente tra la posizione paolina e quella pla-
tonica. La conclusione che egli trae, infatti, mette insieme, combinan-
doli e mostrandone implicitamente ’assoluta convergenza, gli spunti
provenienti da ambedue le testimonianze da lui citate: qualunque sia
la sofferenza alla quale viene esposto, sia essa ‘moderata’ (come la pri-
vazione dei diritti o I’esilio) o ‘estrema’ (come appunto la morte), lo gno-
stico non potra subire alcun danno52; nessuna azione che intervenga

50 Molto & stato scritto sul tema del martirio negli Stromati di Clemente; vd.,
ex. gr., Hoek 1993; Rizzi 2003; Dainese 2012a, 162-170; Dainese 2012b.

51 Strom. 4,7, 51,1 e 51,3-52,3 (GCS 52/2; Stihlin 1985, 271-272): “Ma a noi
Papostolo dice: ‘[...] Insultati, benediciamo; perseguitati, sopportiamo; maledetti, ri-
spondiamo incoraggiando. Siamo diventati la spazzatura del mondo’. Simili le parole
di Platone nella Repubblica, che cioe il giusto, anche se € sottoposto ai tormenti, an-
che se gli si strappano gli occhi, sara felice. Dunque lo ‘gnostico’ non avra mai il suo
fine posto nel caso, ma avra sempre in sé la felicita, cioe [la possibilita di] essere
beato e regale amico di Dio. Anche se lo si condanna alla privazione dei diritti, al-
P’esilio, alla confisca dei beni e da ultimo alla morte, non sara mai strappato alla sua
liberta e a cio che gli € essenziale, 'amore verso Dio”.

52 Lo gnostico € per Clemente “colui il quale partendo dal semplice dato di
fede si preoccupa di approfondirne i legami e le connessioni con i concetti filosofici
per arrivare a comprendere la fede stessa” (Sanfilippo 2020, 114). Detto altrimenti,
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dall’esterno, infatti, si intuisce, potra privarlo dei beni interiori, indi-
viduati da Clemente prima, platonicamente, nella felicita (to eddoupo-
veiv), poi nella liberta. Tale progressione dalla felicita alla élevbepia &
senza dubbio suggerita al Nostro dalla definizione stessa di gvdopovia
offerta dal filosofo greco, che identificava la felicita con il possesso di
un Soipwv in buone condizioni (gv), coincidente, a suo dire, con la virtu
perfetta derivante dalla conoscenza del bene e dall’assimilazione alla
giustizia, alla santita e alla sapienza di Dios3. Sulla base allora della
connessione stabilita da Platone tra gvdoipovia e possesso della virtu e
di Dio, in forza della sua propria convinzione che lo status di liberi dei
cristiani dipenda dalla loro ricerca della virtu combinata con la fede e
I’amore per Dio54, I’Alessandrino lascia emergere una correlazione tra
felicita platonica e liberta cristiana. E in virtu di cio, allora, dichiara
che chi ha in sé Dio nemmeno dinanzi al martirio puo perdere la pro-
pria élevbepiass.

Molto simile € la prospettiva che ricorre nell’'ultimo riferimento
clementino all’inattaccabilita della liberta dello gnostico in occasione
del martirio:

OB’ obv 1 Tiig evdarpoviog EAmic o0’ 1) Tpdc TOV Bedv dydmm Svoavaoyetel
TPOG TO VIOTLTOVTA, HEVEL OE ENEVOEPQ, KV ONpioig Toig dyprwTdTols, Kiv T

egli e quel filosofo che, da vero filosofo, & in grado di servirsi delle acquisizioni filo-
sofiche solo in termini di strumenti ausiliari e in vista del raggiungimento della sola
autentica verita che é Cristo. Vd. Karavites 1999, 139-165; Gnilka 2020, 83.

53 Cf. Strom. 2,22,131,4-5 (GCS 52/2; Stiahlin 1985, 185): antog d¢ 6 ITAdtwv v
gvdoipovioy 10 €0 TOV doipova Exetv, Soipova 88 AéyecBot 10 Thg Yuyfig UV fyenovikoy,
Vv 6¢ gbdaipovioy 10 tekeldtorov dyafov kai mAnpéotatov Afyel. O0t€ 8¢ Piov opoloyov-
LEVOV KOl GOUO®VOV oIV anokodel, kol £€60° dte 0 Kat’ ApeTtVv teAEdTOTOV, TODTO OE €V
gmotun tod dyafod tibeton kai &v EEopoldaet Tfj TPOg TOV BEdV, OHOIMOY ATOPAIVOUEVOG
Siaiov xai 6o10v uett ppovijoewg eivau. Per i riferimenti all’opera platonica in questo
passo dell’Alessandrino, vd. Pini 1985, 336 note 4 e 5. Sul tema della felicita e del
Bene assoluto tra platonismo e Clemente, vd. Osborn 2003, 422-424, in particolare
424, e Rizzerio 2006, 232-236; sul concetto specifico di assimilazione a Dio a cavallo
tra Platone e il Nostro, vd. Karavites 1999, 170-171; Rizzi 2002, 25; Sanfilippo 2020,
120-121.

54 Sul legame indissolubile che Clemente stabilisce tra amore per Dio e liberta,
vd. anche Hoek 1993, 329.

55 D’altronde, se, come osserva Dainese 2012b, 223, Clemente descrive il mar-
tire cristiano negli stessi termini del saggio stoico che & capace di dnddsio, e se I'a-
ndbeio, €, nella visione clementina, la liberta che si ottiene al conseguimento della
vittoria nella lotta contro le passioni, inevitabilmente il martire contraddistinto dal-
PéndBero possiede, tra i suoi attributi, anche ’éhevfepio.
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mapedy® vronéon woupli, kv katakteivntan Bacdvolg Tupavvikaic, Tiig Oeiog
AmopTOUEVT QA0S Ad0VA®MTOG Gve TEPIMOLE], TO odUO TopodoDoE TOlg
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Il passo ribadisce in sintesi quanto espresso nel primo brano,
seppur esplicitando meglio, questa volta, un aspetto precedentemente
solo abbozzato. Clemente muta qui leggermente il focus del suo ragio-
namento, concentrandosi non piu direttamente sul soggetto che, es-
sendo libero, cristiano, non subisce alcun danno in occasione della sof-
ferenza inflittagli, ma insistendo piuttosto, nello specifico, sulla felicita
e sull’amore per Dio stessi che egli possiede e che gli garantiscono
quella liberta: puntualizza cosi che anche 'evdoipovia e la mpog tov Ogov
&ydmn, come I'individuo che le nutre, si conservano libere (élev6épa) di-
nanzi al martirio. Tale spostamento dell’attenzione dall’individuo nella
sua concretezza ai beni ‘immateriali’ di cui dispone consente all’Ales-
sandrino di chiarire apertamente come sia possibile la custodia inte-
grale dell’élevbepio (sia dello gnostico sia del suo amore per Dio) in una
situazione di poptoprov: i tormenti dei persecutori, spiega, possono af-
fliggere e arrecare dolore esclusivamente al corpo, perché solo su di
esso hanno potere ed efficacia; la componente spirituale dell'uomo che
abbia accolto in sé Dio, invece, non risiede piu sulla Terra, ma si € in-
nalzata in alto e in quella dimora celeste rimane, inattaccabile da tutto
cio che e terreno e che dal mondo terreno proviene, elevata dalla sua
stessa amicizia con Dio (0sio gidio). In definitiva, percio, I'é evbepia non
viene in alcun modo scossa dal martirio poiché essa ha dimensione
spirituale, mentre il carnefice ¢ in grado di colpire, ed eventualmente
annientare, solo la componente corporea dell'uomos7.

56 Strom. 4,8,57,1 (GCS 52/2; Stihlin 1985, 274): “Orbene, né la speranza della
felicita né 'amore verso Dio si sgomentano di fronte agli accidenti, ma restano liberi:
anche se capitano sotto le fiere piu selvagge, anche se nel fuoco che tutto divora, an-
che se sono uccisi dalle torture dei tiranni, restano appesi all’amicizia divina, si er-
gono in alto, non riducibili in schiavitii, abbandonando il corpo a quelli che su di esso
soltanto esercitano potere”.

57 Si comprende allora agevolmente perché, secondo Clemente, € privo di va-
lidita il martirio di quanti abbiano optato per esso come soluzione estrema, come op-
portunita abbracciata quale ultima speranza per ottenere la salvezza: se I'individuo
non si & gia elevato in alto, presso Dio, grazie alla fede e alla 0sio pi)ia, attraverso una
vita condotta degnamente e all’insegna di un costante progresso spirituale, il marti-
rio non puo concedergli la salvezza, giacché non puo offrirgli quella liberta che non
ha ancora conseguito. Sul martirio inteso dall’Alessandrino solo come ultima tappa
del cammino del cristiano verso la perfezione, vd., ex. gr., Leemans 2003, 904-905.
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Un’ultima puntualizzazione si rende a questo punto necessaria.
A prima vista, 'osservazione clementina appena riferita sembrerebbe
concernere esclusivamente il cristiano che abbia fede in Dio; tuttavia
il fatto che essa sia preceduta da exempla tratti dalla storia greca e ro-
mana ed estranei al cristianesimo58 e che sia introdotta ex abrupto,
senza alcun ‘segnale’ di virata nel discorso, € indicativo di come, per
I’Alessandrino, sia ancora una volta possibile rintracciare un accordo
tra pensiero filosofico greco e concezione cristiana del martirio. Anche
molti personaggi del mondo greco e latino hanno saputo dare dimo-
strazioni pratiche di impassibilita di fronte alla sofferenza, perché essi,
pare implicitamente ammettere Clemente, coerentemente con quanto
insegnato dal ‘loro’ Platone, pur non conoscendo Dio, avevano comun-
que saputo elevare 'anima al Sommo Bene e acquisire felicita e liberta
interiori.

Tuttavia non c’e solo questo dato nel brano considerato; 'esempio
dei Geti che lo segue segna infatti il compimento di un passo ulteriores9:
questa popolazione, che annualmente sottopone a martirio uno dei pro-
pri uomini, determinando gioia nel candidato eletto per tale onore e
afflizione nei non scelti, precisa il Nostro, € si una popolazione barbara,
ma dedita alla filosofia. Quel che allora Clemente sta cercando di affer-
mare, tra le righe, € non solo la possibile contiguita di cristianesimo e
pensiero greco, ma addirittura la potenziale convergenza della filosofia
in genere, sia essa ellenica o barbara, con il cristianesimo stesso: alla
base di tale posizione la convinzione che il pihocogeiv sia il mezzo piu
efficace (o, per meglio dire, il solo) per approdare alla verita®. Non a
caso allora, poco oltre, dichiara:

58 Cf. Strom. 4,7,8,56 (GCS 52/2; Stihlin 1985, 274).

59 Cf Strom. 4,8, 57,2-58,1 (GCS 52/2; Stahlin 1985, 274-275): T'éta1 8¢ éevog
BapPapov odk Gyevotov @UL0c0Qi0G TPEGPELTNV alpolvToL Tpog Zapor&w fipoo kot’ £T0G.
0 8¢ Zapor&ig nv t@v [Muboydpov yvopinwy. Aroc@dtTeTol ovv 0 SOKIUOTOTOG KPOELG Avim-
HEVOV TOV PIAOGOPNCAVTOV HEV, 0VY) aipeBéviav 8¢, MG AmTOdESOKILOCUEVOV VSAIIOVOG
VN peCiag.

60 In sostanza per Clemente il Logos si € preoccupato di garantire a tutti la
salvezza, cristiani, Greci e barbari, offrendo non solo la rivelazione di sé nella Legge
e in Cristo, ma concedendo anche la possibilita di una sapienza parziale, per tramite
della filosofia, a quanti fossero distanti dalla conoscenza perfetta di Dio. La filosofia
si presenta allora, agli occhi del Nostro, quale altra via per approdare a una verita
certo meno perfetta, ma che comunque concede una possibilita di salvezza. Vd. Lilla
1971, 56-59; Le Boulluec 1999, 177-179 [83-85]; Bendinelli 2005, 41-42; Polacchi 2006,
631; Gibbons 2017, 42-44; Sanfilippo 2020, 135-136; Banna 2023, 563-567 € 570-
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4. Conclusioni

Seguendo le tracce del tema della liberta nelle pagine di Clemente
sono emerse posizioni diverse rispetto alla cultura pagana: da un lato
un’opposizione netta nei confronti della religione politeista da essa pra-
ticata, una religione che rende schiavi degli idoli, € incapace di offrire
la salvezza ed € adoratrice di divinita a loro volta schiave, dall’altro un
atteggiamento ben piu accomodante sotto il profilo morale rispetto alle
questioni della lotta alle passioni e del martirio, temi sui quali i punti di
vista di cristiani e pagani trovano un punto d’incontro®2. Non é certo
un dato nuovo, quanto piuttosto un’ulteriore conferma in relazione al
ben noto intento conciliatore del Nostro: non di rado egli nota, nelle
sue opere, delle consonanze tra le due parti e, per giustificarle, si ap-

571. A cio si aggiunga che I’Alessandrino, accogliendo convinzioni diffuse anche tra i
filosofi ellenici stessi (che speravano in tal modo di presentare il proprio patrimonio
culturale come antico e dunque nobile), riteneva che a monte della filosofia greca ci
fosse proprio quella barbara (vd. Lilla 1971, 37-41; Le Boulluec 1999, 180-186 [85-
91]; Gibbons 2017, 42-44); cio implica che, per il Nostro, Dio prima offri una forma
embrionale di rivelazione di sé nella piu antica filosofia barbara e poi la riverso, an-
cora imperfetta, anche in quella ellenica. Sul concetto di “barbaro” nell’opera di Cle-
mente, vd. Le Boulluec 1999, 176-177 [82-83]. Prende le distanze da questa posizione
Gnilka 2020, 312-313, che ritiene che per ’Alessandrino Dio non abbia volutamente
donato la filosofia agli uomini, ma che non si sia opposto al fatto che cio accadesse.

61 Strom. 4,8,58,3-4 (GCS 52/2; Stihlin 1985, 275): “Invero ¢ possibile a colui
che si comporta secondo la nostra norma essere filosofo anche senza lettere, sia ‘bar-
baro’ o greco, schiavo o vecchio, bambino o donna, perché il senso morale € comune
a tutti gli esseri umani, pur che lo vogliano”. Su questo passo e il precedente e sul fatto
che essi rappresentino il culmine del ragionamento clementino volto a dimostrare la
perfetta coincidenza tra vita filosofica e cristianesimo, vd. Rizzi 2003, 64-65.

62 Tale atteggiamento diverso, che, come si € potuto osservare, corrisponde
a opere differenti, con 'ostilita palese del Protrettico che lascia poi spazio all'interno
degli Stromati a toni pit concilianti, si pone come ulteriore evidenza in favore della
tesi di Marrou 1960, 66-69, secondo il quale il Pedagogo rappresenta una tappa de-
cisiva nel processo di integrazione progressiva di pensiero cristiano e pensiero elle-
nico messo in moto da Clemente.
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pella spesso o all'immagine dei furta Graecorum propria dell’apologe-
tica cristiana oppure alla tesi che la conoscenza dei filosofi greci sia
ispirata direttamente da Dio o da suoi intermediari®s.

In questo senso torna alla mente un brano degli Stromati che
contiene una delle formulazioni di questa sua teoria delle relazioni tra
cultura pagana e cultura cristiana e che al contempo presenta un ulti-
mo cenno al tema della liberta:

ot Ztoikol pradcopot doypatilovot, Paciieiav, iepmcvvny, Tpoenteiay, vopo-
Betucny, mAodTov, KGAAOG AANOWOV, gbyévelav, Ehevbepiav pOVE TPOGHm-
TOVTEG T@) 60P@" O 8¢ SuoeHPETOG TAVY GPOdPA Kol TPOG OVTMY OLOAOYETTOL.
[Mavta Toivuv 10 Tpogpnpéva eaiveTor Tapd Mmvucémg Tob peydlov £mi Tovg
"BAMvag 108e6660an Soypata. mivia pév ovv tod cogod vmbpyev Sid
TOVTOV SIOACKEL Kai 01T HAENTEY ue 6 Oedg, Eoti pot mavrad4.

Tale passaggio ricorre all'interno di una piu ampia riflessione
rispetto al problema dell’essenza del vero e del rapporto che scienza e
fede intrattengono con la verita; meditando sulla natura del sapiente e
su come essa venga tratteggiata dai filosofi greci, I’Alessandrino ri-
corda in particolare la definizione stoica, che attribuisce al copdc, oltre
che regalita e sacerdozio, anche numerosi attributi, tra i quali ultimo,
ma in posizione che in realta lo pone in risalto, '’éAev0epia®s. Non vi e

63 Su questo tema e sulla prevalenza di toni concilianti in Clemente Alessan-
drino, vd., ex. gr., Le Boulluec 1999, 186-188 [92-93]; Moreschini 2004, 102-104;
Bendinelli 2005, 42; Polacchi 2006, 631; Huerta 2020, 96; Sanfilippo 2020, 96-101.
Sulla convinzione che la filosofia ellenica fosse ispirata da Dio e sui furta dalle Scrit-
ture giudaiche restano ancora punto di riferimento essenziale le esposizioni di Lilla
1971, rispettivamente 13-28 e 31-37; vd. pero anche Nardi 1993, 364-365; Schneider
1999, 56-59; Gnilka 2020, 312-314; Banna 2023, 567-570 (il quale pone l'accento,
sinteticamente, anche sulla presa di distanza dalla precedente tradizione apologe-
tica).

64 Strom. 2, 4,19,4-5,20,1 (GCS 52/2; Stahlin 1985, 123): “I filosofi stoici sta-
biliscono un principio quando con la regalita attribuiscono al solo sapiente sacerdozio,
profezia, arte della legislazione, ricchezza, vera bellezza, nobilta, liberta: purtroppo,
per loro stessa ammissione, quel sapiente ¢ ben difficile a trovarsi! Tutte le dottrine di
cui abbiamo parlato si rivelano dunque diffuse fra i Greci da Mose il grande. Invero,
che tutte le qualita appartengono al sapiente, egli lo insegna con queste parole: ‘Poi-
ché Dio ebbe pieta di me, tutto io possiedo™.

65 Quella del saggio che possiede tutti questi attributi grazie alla sua ‘amici-
zia’ con Dio ¢ un’idea che trova espressione gia in Filone, il quale espressamente ri-
corda che il saggio € re e libero. Cf., ex. gr., Sobr. 55-56 € 57 (Wendland 1897, 226):
oiAov yap 10 coeov Bed paAAov §j dodlov. [...] povoc Pactiede, mapd Tod mavnyepdvog
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alcuna precisazione circa il significato che in questo contesto si debba
attribuire a tale tratto, ma non ci sono dubbi che qui la liberta del saggio
vada intesa nei medesimi termini di quella liberta morale e spirituale
finora descritta. Piu interessante risulta la rivendicazione clementina:
la caratterizzazione del copdg suggerita dagli stoici non ¢ frutto della
loro personale speculazione, ma e riconducibile all'insegnamento di
Mose, che diffuse tra i Greci questa e altre dottrine®®.

Ammettere I'esistenza di questo precettore comune significa al-
lora riconoscere la possibilita di ricucire le fratture, trovando un punto
di incontro tra le due parti. Avendo appreso le medesime essenziali
nozioni da Dio per tramite di Mose e sapendo pertanto che la sola via
per raggiungere la liberta e la sapienza € un cammino almeno in parte
condiviso, da percorrere all'insegna dei medesimi valori morali, cristiani
e pagani, pare voler suggerire Clemente, non possono far altro che dia-
logare e specchiarsi gli uni negli altri, riconoscendosi ben piu simili e
vicini di quanto a prima vista potrebbe apparire.
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